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WSTEP. KULTURA | TRADYCJA
WOBEC PRZEZYWANIA OBCOSCI

Problem obco$ci, nawigzywania relacji z tym, co jawi si¢ jako obce, wzbudza rosnace
zainteresowanie we wspolczesnej humanistyce. Naukowe eksplorowanie tematyki
obcosci jest aktualne zwlaszcza w optyce spotkan interkulturowych na réznych
etapach naszego uczestnictwa w kulturze. Hans-Georg Gadamer twierdzit, ze do-
$wiadczenie obcosci i nieporozumien jest zjawiskiem dos¢ powszechnym w zyciu
kazdego czlowieka'. Jest ono wypelnione przez praktycyzm, codziennos¢, sfere
najintymniejsza, najlepiej poznana, ale zarazem tak jak obcos¢, najbardziej niepo-
jeta — wyjasnial z kolei Wilhelm Dilthey, przedstawiciel niemieckiej szkoty Lebens-
philosophie dostarczajacej narzedzi poznawczych do badania tego, co pojawia sie
czesto i nieproszenie, naruszajac bariery naszej egzystencji’.

Wtargniecie obcego do naszych granic mojosci moze nastegpowacé w trzech wy-
miarach. Ujmujac zagadnienie zgodnie z kanonami etnologii, spotkanie z obcym
oznacza konfrontacyjne zderzenie si¢ z obcym cztowiekiem, czyli reprezentujacym
odmienny kolor skory, wlosow, absolutnie dziwny ubiér, obce przedmioty ozda-
biajace cialo, gesty i oczywiscie radyklanie odrebny sposéb komunikowania sig,
czyli postugiwania sie niezrozumiatym jezykiem. Byloby to ,,klasyczne” spotkanie

! Por. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, przel. B. Baran, Pan-
stwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 2007, s. 256.

2 Zob. W. Dilthey, Rozumienie i zycie, przet. G. Sowinski, [w:] Wokd? rozumienia. Studia i szkice
z hermeneutyki, G. Sowinski (red.), Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej, Kra-
kow 1993, s. 87.
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interkulturowe, ktére zwyczajowo konczyto si¢ konfliktem, agresja i wojna. Ludwik
Gumplowicz juz w pradziejach rozpoznawal stan permanentnej walki miedzy ple-
mionami. Stopniowo rozszerzajacy si¢ $wiat byt zdeterminowany przez bardzo ostry
plemienny podzial na swoich i obcych. Co wigcej, relacje pomiedzy plemionami

zawsze byly definiowane przez zachlanne pragnienie ujarzmiania tych, ktérych

postrzegano jako obcych. Badacz nie miat watpliwosci, ze ta predylekcja do podpo-
rzagdkowania obcych przetrwala az do wspolczesnosci. Mechanizm permanentnej

walki i wyzysku autor opisal w nastepujacych stowach:

Wszak dzieje ludzkodci, jak i Zywa terazniejszo$¢ przedstawiaja nam obraz bezustannych
walk plemion przeciw plemionom, szczepow przeciw szczepom, ludéw i narodéw przeciw
ludom i narodom, panstw przeciw panstwom. Oto gtéwna tres¢ dziejow. Celem tych walk jest
zawsze to samo, mianowicie, chcgc rzecz najogélniejszym nazwaé wyrazem: wyzysk obcych®.

Drugi wymiar obcosci definiowaloby spotkanie z kim§ reprezentujacym ab-
solutnie odmienny od naszego sposob myslenia, aksjologiczne oraz ideowe obra-
zowanie $wiata. Ten rodzaj spotkania z obcoscig jest najbardziej upowszechniony
i trwa w najlepsze w XXI wieku. Kolizja obrazéw $wiata niezmiennie ujawnia swa
moc szczegolnie w konfliktach na tle religijnym i politycznym. Trzecia manifesta-
cja obcodci jest bardzo wysublimowana i objawia si¢ w naszej ,,mojosci”. Jest to
doswiadczenie egzystencjalne i niekoniecznie wigze si¢ ze stanem chorobowym
naszej psychiki. Mozna stwierdzi¢, nawigzujac posrednio do wizji lacanowskich,
ze ten stan umystu po spotkaniu z wewnetrzng obcoscig nie musi si¢ manifestowac
w zjawisku deformacji ,,swojoéci” we mnie*. Gwaltownie ujawniajace si¢ odczucie
obcosci we mnie jest zjawiskiem konfrontacji z trudem zycia, ze swiadomoscig jego
konca, zblizajacego si¢ wraz z naturalnym biegiem starosci lub §mierci przyspieszo-
nej przez stan chorobowy. Nie bez powodu rozwazania o obcosci sytuuja si¢ blisko
fenomenologii i filozofii zycia. To zycie z jego wielobarwna nieokreslonoscia daje
wglad do odczuwania obcosci.

Czy mozna obcowa¢ z tym, co nieznane, niedajace si¢ oswoi¢, a w dodatku
budzace lgk? Stowo ,,obcowanie” w jezyku polskim implikuje intrygujaca ambiwa-
lencje: z jednej strony oznacza intymno$¢, z drugiej strony pelne niepokoju nawig-
zywanie relacji z tym, co obce. Samo pojecie obcosci, uwikiane w sie¢ kontekstow
kulturowych, aksjologicznych czy politycznych, jest powszechnie wykorzystywane
narzedziowo dzigki swej ,wygodnej” metnosci znaczen i odniesien. Jednak funk-
cjonujac samodzielnie, pojecie to niewiele o sobie orzeka. Zazwyczaj operujemy —

* L. Gumplowicz, Filozofia spoleczna, przet. S. Posner, E. Wende i Spotka, Warszawa—Lwow 1918,
s. 229.

* Por. L. Chiesa, Subjectivity and Otherness. A Philosophical Reading of Lacans, The MIT Press,
Cambridge 2007, s. 12-32.
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rozpoznajac kontekstowo liczne stany rejestrowane przez nas w codziennosci —
réznymi wariantami i derywatami obcosci (,,obcy?, ,,jezyk obcy”, ,,obcokrajowcy”),
nad ktérymi, parafrazujac Arthura Lovejoya, unosi si¢ patos metafizyczny i gesta
aura niewytlumaczalnej, umykajacej naukowemu ogladowi $wiata, tajemniczosci.
Obco$¢ nie moze nabra¢ formy definiowalnej bez nawigzywania korespondencji
z radykalnymi réznicami, jakie si¢ z nig wigza, a ktore konkretyzuja si¢ w binarnosci:
swoj-obcy, wlasny-obcy’. Obcosci nie sposob w pelni zrozumieé, wiec zasadniejsze
byloby postawienie tezy, Ze jest ona nade wszystko przezywana, fundujac na swej
nieokreslonosci intrygujacy paradoks: odczuwania bliskosci, implikujacej doze
sympatii, i dystansu, za ktérym kryje sie pierwotny lek, a nawet wrogos¢. Obcosé
jest przezywana niezglebialnie i spontanicznie w trakcie naszego radzenia sobie
z codzienno$cia. Dlatego Dilthey wyjasnial, Ze nieustannie napotykamy na naszej
drodze barwne réznorodnosci zycia i zadne myslenie nie jest w stanie wykroczy¢
poza przezycie, ,[...] skoro samo poznawanie wystepuje jedynie w przezywaniu”®.
Obco$¢ z powodu swej eterycznej nieokreslonosci fatwo popada w glebie metafizyki.
Spotkanie z obcoscig nie przestalo skrywac w sobie misterium nawet w epoce pono-
woczesnej i w kolejnych odstonach kulturowej ptynnosci. Poprzez swq anarchizujaca
i chaotyzujaca tozsamos¢ obcos¢ jest weigz eksplorowana badawczo, zwlaszcza gdy
staje si¢ odpowiednim medium do wiklania si¢ w polityczne konteksty i wszelkie
ideologie. Jakiekolwiek proby zamkniecia obcosci w granicach pojeciowosci, na-
mystu teoretycznego i zamkniecia jej w zbiorach matematyczno-przyrodniczego
rozumu okazujg si¢ chybione. Przezycie obcosci zadaje ktam prébom syntetycznego
jezykowego opisu czego$, co z zasady wymyka si¢ jakimkolwiek dyskursywizmom.
Zatem przyjmujemy, ze obco$¢ jest nade wszystko przezywana i na tym polega jej
bogactwo interpretacyjne, kiedy korzysta¢ bedziemy z metaforyki i fenomenolo-
gicznego sposobu relacjonowania przezycia.

Kolejny problem zwigzany z obcoscia dotyczy wybrania strategii jej nazywania.
W jaki sposéb mozna pokona¢ granice oddzielajace nas od tego, co niepoznawalne,
skoro jeste$my uwiezieni w sieci kontekstéw i odniesien kulturowo-tradycyjnych,
determinujacych nasze kody komunikowania si¢? Kultura i jej temporalny osrodek
wartosci, sadow, przesadow, uprzedzen i wrogosci - tj. tradycja — okreslajg nasze po-
dejscie do obcosci. Obcowanie, czyli kontaktowanie sig lub jedynie préba bliskiego
skontaktowania si¢ z kim$ lub czyms unaocznia nasze ograniczonosci, niezdolnos¢
do rozbicia konstruktéw myslowych, obaw, a jednoczesnie obnaza niezdolnos¢
samej obcosci do wyjscia naprzeciw i zrzucenia przez nig ograniczajacej przestony
nieokreslonos$ci. Rozwazaniom na temat obco$ci blizej jest do spontanicznie przezy-

*> Problem ten zostal rozwiniety w artykule: M. Jedlinski, Konstruowanie obcosci — préba ujecia
teoretycznego, ,,Etyka” 2019, nr 1 (58), s. 61-75.

¢ W. Dilthey, Budowa swiata historycznego w naukach humanistycznych, przel. E. Paczkowska-
-Lagowska, Stowo/obraz terytoria, Gdansk 2004, s. 217.
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wanej ekspresji poetyckiej — zamykanie jej w $cistych ramach logiki, schematyzmu
nie tylko oddala od odczuwania istoty obcosci, ale tez brutalnie pozbawia wolnosci
perorowania i czerpania satysfakeji intelektualnej z eksplorowania tego, co wymyka
sie formalizmom rozumu matematyczno-przyrodniczego. Dlatego wspdlczesny
znawca tej problematyki — Bernhard Waldenfels - uznal fenomenologie za jedna
z mozliwych drég podejmowania refleksji nad obcoscia, wyraznie dystansujac si¢
wobec préb wypracowania skonkretyzowanego, teoretycznego wgladu w obcos¢,
czyli w to, co ze swej ,natury” wymyka si¢ poznaniu i wszelkim redukcjonistycznym
dyskursywizmom fundujacym nauke nowozytng’. Nie bez powodu jedno ze zrédet
filozofii obcosci siega gleboko do filozofii Zycia. To wlasnie nasze doswiadczanie
zycia, codzienne trudy radzenia sobie z Zyciem ujawniaja glebie napotykanej obcosci.
Wielobarwno$¢ i nieoczywisto$¢ odston zycia wprost koresponduje z absurdalna
nieoczywistoscig obcosci. To w zyciu kazdego czlowieka ujawniajg si¢ niezliczone
oblicza obcosci i wylacznie dzigki zatopieniu sie w wirze zycia jest mozliwe napotka-
nie licznych obcosci i licznych obcych. Tradycja determinuje i narzuca nam sposéb
postrzegania obcosci, co powoduje umykanie wszelkich wlasnosci charakteryzu-
jacych obcos¢ i obcych. Mozna wigc stwierdzi¢, ze ksztalt obcosci jest wypaczany
przez ciagla ingerencje tradycji. Pod tym wzgledem przezywanie fenomenu obcosci
staje si¢ autentyczne dopiero po zdystansowaniu si¢ wobec tradycji i kultury.
Fenomenologia bylaby jednak tylko zaczynem, jedng z metod intelektualnego
»0swajania” obcosci. Dzigki swej ptynnej pojeciowosci obcos¢ pozwala na dalsze
eksperymenty intelektualne, odwazne wchodzenie do obszaréw tematycznych dotad
zakrytych przez woal tabu, do sfer stygmatyzowanych czy zakazywanych. Zrédlem
afektywnych odczuc i $wietych ograniczen jest tradycja jako temporalny firmament
kazdej kultury jako najwyzsza instancja i autorytet zakorzeniony w przesztosci. Na-
wiazujac do opinii Sigmunda Freuda, nalezy rozpoznac korespondencje pomiedzy
wszechwladzg tabu a tradycjg: roztaczaja one te sama aure tajemniczosci co obcos¢;
nadto potrafig uwiezi¢ podmiot w milczeniu, dominacji i totalnos$ci®. Sg one star-
sze od religii — twierdzil Freud, nawiazujac nie§wiadomie do pogladu mysliciela
znajdujacego sie na jego intelektualnych antypodach: francuskiego tradycjonalisty
i konwertyty na islam René Guénona. Francuski mysliciel cate swe zycie poswigcil
poszukiwaniu $wiata tradycji pierwotne;j. Postrzegal ja jako zrodlo, z ktorego religie
czerpaly swa majestatyczng apodyktycznos¢®. Guénonowska admiracja Zywiona
wobec przekazu przeszlosci dobitnie ukazywata problem uwiklania aksjologicz-

7 Por. B. Waldenfels, Podstawowe motywy fenomenologii obcego, przet. J. Sidorek, Oficyna Nauko-
wa, Warszawa 2009; idem, Topografia obcego. Studia z fenomenologii obcego, przet. J. Sidorek, Oficyna
Naukowa, Warszawa 2002.

8 Por. Z. Freud, Totem i tabu, przel. J. Prokopiuk, M. Poreba, Wydawnictwo KR, Warszawa 1993,
s. 23.

% Zob. R. Guénon, Apercus sur l'initiation, Les Editions traditionnelles, Paris 1946, s. 64.
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nego, z jakim zmagaja sie badacze tradycjonalnosci. Apologetyczne stanowisko

Guénona $wiadczylo o tym, ze roztaczana przez tradycje metafizyczno$¢ i totalnosé
inspiruje albo do jej absolutyzowania, albo do jej pelnego oburzenia kontestowania.
Tradycja i obcos¢ sg ufundowane na ekspresyjnej binarnosci, zawlaszczajacej mysli

i prowadzacej, w nastepstwie fizycznych przeobrazen, do brutalnosci czynéw. Nad-
zwyczajna ,presja substancjalna” tradycji pierwotnej konotowalaby z ogromnym

oporem, jaki rozpoznawal w obcosci Artur Schopenhauer. Twory totalne charak-
teryzuja si¢ paradoksalnie swa dojmujaca nieokreslonoscia umozIliwiajaca ciagle

metamorficzne inkarnacje opresyjnosci wobec tego, co obce. Poszukiwana przez

Guénona pratradycja byla osrodkiem $wiata absolutnej duchowosci, wchianiajacej

w siebie wszelkie obcosci.

Kultura i tradycja wobec obcosci

Wspomniana wyzej plynnos$¢ pojeciowa obcosci wprost proporcjonalnie korespon-
duje z pltynnoscia poje¢ kultury i tradycji. Liczne metamorfozy znaczen pozwalaja
na impresyjne kreowanie rozumienia kultury i tradycji, multiplikowanie senséw
fundujacych bogactwo intelektualne humanistyki. Obco$¢, kultura i tradycja sa
pod tym wzgledem koherentne. Istnieje niemal niezliczona ilo$¢ definicji kultury.
Ta wariantywnos¢ oddzialuje inspirujgco, ale moze réwniez wprowadza¢ przytlacza-
jaca chaotycznos¢ i wzmacnia¢ argumentacje przeciwnikow ostrzegajacych przed
zajmowaniem si¢ tematyka nazbyt szeroka kontekstualnie.

Zatem spektrum przytaczanych definicji kultury jest imponujace, cho¢ zarazem
zatrwazajace odbiorce swa wariantywnoscig. Alfred Kroeber i Clyde Kluckhohn,
amerykanscy antropolodzy kultury, zebrali ich ponad sto sze$¢dziesiat, ograniczajac
sie do usystematyzowania tylko podstawowych ich wersji'’. Badacze wyjasniali, ze
zrédlem tej imponujacej ekspresyjnosci pojeciowej jest natura ludzka charaktery-
zujaca si¢ barwng fenomenowoscia''. Z kolei zorientowanie owych fenomenow
ku przeszloéci, inspirowanie si¢ zmitologizowanymi, pradawnymi wartosciami,
admirowanie prastarej monumentalnosci, hierarchicznosci, rozpoznawanie w nich
uswieconego autorytetu pozwala odrézni¢ kategorialnie kulture od tradycji, ktora
jest najgtebszym, temporalnym rdzeniem kultury. Tradycja nadaje jej splendoru
dawnosci kreowanej przez mity lub historie. Nalezy wyjasni¢, ze przez admiratoréw
przeszlosci pojecie tradycji jest subtelnie cyzelowane kontekstualnie, natomiast dla
wigkszosci uczestnikow kultury staje sie po prostu rytualnym nakazem, przyzwy-
czajeniem lub jest tylko, zwlaszcza na wspétczesnym zlaicyzowanym Zachodzie, na-

10 Por. A.L. Kroeber, C. Kluckhohn, Culture. A Critical Review of Concepts and Definitions, Pub-
lished by the Museum, New York 1952.
1 Tbidem, s. 185.
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rzedziem incydentalnego nadawania wlasnym i cudzym wypowiedziom niezbednej
dozy autorytatywnosci. Tradycja jest czgsto wykorzystywana pragmatycznie jako
topdr argumentacyjny na obcych/obcos¢. Samo powolanie si¢ na trwajaca od dawien
dawna tradycje pozwala nada¢ dynamike prowadzonej wojnie z obcymi, wznies¢
walke z poziomu jednostki na poziom catej wspélnoty. Ujawnia si¢ tu sama instytu-
cjonalnos¢ zwalczania obcosci, ktora jest usprawiedliwiana rzeczong monumentalna
temporalnoscig tradycji, pozwalajaca powolywac sie na niewysublimowany argu-
ment: walczymy z obcymi, gdyz nasi przodkowie w taki wtasnie sposob postepowali.
Ta toporna sofistyka ma jednak swa moc realnego oddzialywania i wywolywania
prawdziwej represji. Walka z obcymi zostaje umieszczona w sferze sacrum bedacej
prazrodlem regul prowadzenia wojny z tym, co zagraza swojskosci. Przylaczajacy
sie do walki z obcymi ulegaja namowie ttumu, nie podejmuja glebszej refleksji lub,
mowigc wprost, dzialaja na bardzo niskim poziomie §wiadomosci, powodowani
plemiennie i biologistycznie uwarunkowang agresja wobec obcego-wroga'>.
Istnieje dramatyczna zaleznos¢ pomiedzy tradycja a obco$cig: wzmacnianie tra-
dycji dokonuje si¢ kosztem tego, co jest postrzegane jako obce. Im mocniej przezy-
wana jest nieche¢ czy wrogo$¢ wobec obcych, tym silniejsza staje sie wigzZ wewnatrz
wspdlnoty tradycjonalnej. Antagonizm do obcego dziala mobilizujgco, zapewnia
pomyslnos¢ swoich i otwiera szerokie perspektywy dla rozwoju wspoélnoty. Ponadto
juz samo nazwanie obcego i rozpoznanie jego cech dystynktywnych pozwala okresli¢
tozsamo$¢ swoich na drodze cigglych poréwnan, ktére nastepnie stuza wzmacnianiu
tozsamosci indywidualnej i wspdlnotowej. Zatem obcy jest medium i warunkiem
ksztaltowania swiadomosci zbiorowej — nie sposob bowiem wyznaczy¢ kryteriow
swojskosci bez nieustannej, pordwnawczej przezywanej konfrontacji z obcymi, bez
bliskiego obcowania z nimi. Im blizej obcy znajduje si¢ tego, co wlasne, tym tatwiej
zrozumie¢ i nazwa¢ samego siebie. Zwykle w dziejach §wiata byta to komparatystyka
negatywnosci, ufundowana na wrogim wyliczaniu cech dystynktywnych, utrzy-
manym w poetyce manichejskiego dualizmu $wiata. Obco$¢, poczucie obcosci jest
powolywane do zycia poprzez lini¢ graniczna, podziat, dychotomig, réznice - jako
fenomen dzielacy i bedacy medium poréwnania, jak sugerowal chociazby Jacques
Derrida®. W zbiorze réznic stopniowalno$¢ konczy sie na réznicy zupetnej, ktorg
Arystoteles nazywal przeciwienstwem'. I wlasnie owa réznica zabsolutyzowana
konstytuuje linie podziatu na podstawie rozpoznania cech odmiennych od wiasnych:
wygladu, zapachu, sposobu poruszania sie i komunikowania sie (jezyk). Dopiero na

12 Por. G. Le Bon, Psychologia thumu, przel. B. Kaprocki, Wydawnictwo PAVO, Warszawa 1997.

13 Zob. ]. Derrida, Marginesy filozofii, przel. A. Dziadek, J. Marganski, P. Pienigzek, Wydawnictwo
KR, Warszawa 2002, s. 40; por. idem, Pismo i réznica, przel. K. Klosinski, Wydawnictwo KR, War-
szawa 2004.

14 Zob. Arystoteles, Metafizyka, t. 11, przel. T. Zeleznik, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin
1996, s. 97-99.
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wyzszym etapie dychotomizacji rozpoznawalna jest roznica migdzy sacrum swoim
a obcym. Cho¢ dodac trzeba, ze mozna zaobserwowac¢ dzialania deprecjonujace
obce sacrum, demonizujace (obce sacrum jako zlo, ktore trzeba zwalczac) lub
w ogole odmawianie istnienia duchowosci - jej brak ma charakteryzowac¢ dzikich
barbarzyncéw pozbawionych kultury i tradycji. Natomiast na jeszcze wyzszym
szczeblu antagonistycznej dualizacji §wiata poréwnuje si¢ réznice mysli, pogladéw
czy ideologii. W takiej perspektywie obco$¢ manifestowalaby si¢ w przezywanych
czynach, stanach, myslach czy stowach.

Tradycje konstytuuja wartosci, idealy, idee, Swieta czy rytualy. Ich celebrowanie
kreuje i umacnia tozsamo$¢ wspoélnotowsa, co pozwala na okreslanie siebie (swoich)
i konfrontacje z obcymi, ktorzy nie moga uczestniczy¢ w ,,nieswoim sacrum”. Swieta
czesto zamieniajg si¢ w festyny, w ktérych moze bra¢ udzial nawet obcy; bawic sig
mozna z kazdym, lecz $wiadomie swigtowac, celebrujac i kultywujac tradycje, przede
wszystkim ze swoimi'>. W taki sposob sg roztaczane kregi obcosci, o ktorych pisat
Florian Znaniecki'®. Obcos¢ jest napotykana po przekroczeniu granicy wyznaczanej
przez zakazy i nakazy tradycji, a naruszenie granic skutkuje zastosowaniem sankcji
wobec obcego sprawcy.

Otwarcie na obcosc. W strone innosci

Zblizanie si¢ do obcego moze wywola¢ zywiolowa wrogos¢ czy nienawis¢ spowodo-
wane strachem, ze obcy dokona zamachu na $wiat ,,mojo$ci’, iz naruszy, postugujac
si¢ terminem giddensowskim, bezpieczenstwo ontologiczne, budowane przez wlasna
kulture i tradycje. W trakcie tej konfrontacji moze si¢ jednak ujawni¢ pragnienie
poznawania, przetamywania poczucia obcoéci, a nawet zagadkowa fascynacja. Spot-
kanie z obcym to stan, w ktéorym immanentnie tkwi pelna napi¢¢ ambiwalencja:
tremendum et fascinosum (Rudolf Otto). Warto jednak wyjasni¢, ze miedzy tymi
skrajnymi stanami znajduje si¢ jeszcze spektrum trywialnej obojetnosci. Z powodu
cigglego oddzialywania kultury i tradycji znacznie rzadziej zajmujemy stanowisko
indyferentne aksjologicznie. Kultura i tradycja nie muszg oddzialywa¢ wylacznie
destrukcyjnie na to, co obce. Warto pamietac, ze jest mozliwe przekroczenie ram
negatywnosci, cho¢ zdarza si¢ ono stosunkowo rzadziej. Stefan Czarnowski twierdzit,
ze przejecie kultury obcej nie implikuje wylacznie zaniku wszystkiego, co skiada
sie na kulture rodzima"”. Obcy czynnik moze pobudzi¢ rozwoj kultury i tradycji
znajdujacych sie w kryzysie i zainicjowa¢ nowa dynamike transmisji miedzygene-

15 Zob. K. Zygulski, Swigto i kultura, Instytut Wydawniczy Zwigzkéw Zawodowych, Warszawa
1981, s. 94.

16 Por. F. Znaniecki, Studia nad antagonizmem do obcych, Drukarnia Rolnicza, Poznan 1931.

17 Zob. S. Czarnowski, Kultura, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1958, s. 47.
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racyjnej, a nawet moze uratowac zamierajace dziedzictwo kulturowe. Warunkiem
takiego typu pokojowego obcowania jest ztagodzenie konfrontacyjnego oblicza
spotykajacych si¢ kultur i tradycji, w ramach ktérych kreowane sa wlasne wyobra-
zenia na temat obcosci.

Istotnym nastepstwem przekraczania negatywnosci tego, co obce jest zdolno$¢
metamorficznej zamiany obcosci na inno$¢, ktéra przekracza granice niepozna-
walno$ci. W humanistyce te przemiane opisano w filozofii dialogu (na potrzeby
niniejszej wstepu jedynie wspominamy o tej kwestii). Nalezy rozpozna¢ zanik
wyraznych, kontestujacych konotacji w figurze innosci, implikujacej spotkanie
z Drugim, nastepujace z dozg sympatii. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze in-
no$¢, w przeciwienstwie do obcosci, nie jest absolutnie bezkompromisowa i nie
dynamizuje rzeczywisto$ci w swej totalnosci. Hiperbolizacja réznicy definiowalaby
obco$¢, natomiast inny bytby oswojonym, juz rozpoznanym obcym. Nastepowaloby
to po przekroczeniu pewnego progu poznawalnosci, wlaczeniu obcego do wiasne-
go $wiata. Bylby to finalny i docelowy stopnien obcowania, ktore przeobraza si¢
w relacje intymng (w znaczeniu duchowym, emocjonalnym czy cielesnym). Obcy
W procesie poznawania i oswajania, zwykle dtugotrwalym, moze przeobrazi¢ si¢
w Drugiego/Innego, czyli taka osobe/postac, ktérej zycie nie rozni sie¢ od mojego/
naszego w sposob fundamentalny i ktéra budzi przynajmniej pewng doz¢ zaufania.
Kolejnym etapem przetamywania barier niepoznawalno$ci moze by¢ ciekawosc,
ktéra pobudza do wkraczania do $wiata Innego, az w koncu do uznania drugiej
osoby za te, ktorej zycie oraz kultura i tradycja, jaka reprezentuje, jest nie tylko ko-
herentna wlasnej, ale zaczyna wzbogacac tozsamos¢ mojosci/swojskosci. Wytania sie
w tym miejscu problem granicy otwarcia na innos¢ - blisko$¢ z innym/inng moze
przeciez modelowa¢ moja/naszg tozsamos¢ i niepostrzezenie prowadzi¢ do takich
zmian, ktore finalnie moga doprowadzi¢ do rozpoznania innego, a nawet obcego
w sobie. Proces asymilacji przebiega w réznych stopniach samos$wiadomosci. Ob-
cos¢/obcy moze sie sta¢ nami, a my obcy sobie: mowa tu o ujawnianiu si¢ obcosci
zinternalizowanej, obcej swiadomosci w nas, kategorialnej dyferencjacji na ,,obco$¢
wlasng” i ,,obcos¢ obcg’, albowiem - jak twierdzila Julia Kristeva, ,,[...] obcy tkwi
we mnie; dlatego wszyscy jeste$my wlasciwie obcy™'%.

Czy pelne, bezwarunkowe otwarcie na obcos¢ oznaczatoby catkowite scale-
nie z obcymi i opuszczenie $wiata antagonizmow, czy moze byloby przypadkiem
kapitulacji ,,Ja” wobec nieswojosci? Okruchy Ja, Mojosci, moga juz nie mie¢ istot-
nego znaczenia w kreowaniu nowego zycia. Wydobycie swego jestestwa, nie tylko
dawnego Ja, z nowego konglomeratu §wiadomosci moze si¢ juz okaza¢ niemozliwe.
Edmund Husserl przekonywat jednak, ze mimo wszechobecnej ingerencji ,,nie-Ja’,

'8 J. Kristeva, Strangers to Ourselves, przel. L.S. Roudiez, Columbia University Press, New York
1991, 5. 192.
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istnieje jaki$ ,rdzen” tego, co jawi si¢ wylacznie jako wlasne, wolne i nietkniete
przez obco$c¢”. Takie ujecie pozwalaloby ,,mojemu Ja” na zachowanie mojosci,
a jednoczesnie na otwarcie si¢ na inno$¢, a szczegoélnie obcos¢ ,,nie-Ja”.

Bliskie obcowanie z ,dawnym-obcym” moze jednak oznacza¢ rozluznienie
wiezi z wlasng kulturg i tradycjg badz nawet prowadzi¢ do ich zarzucenia, s3 one
bowiem - co starali§my si¢ wykaza¢ wyzej — rozsadnikami wrogosci miedzy swoj-
skoscig a obcoscig. Inkorporacja obcych dotychczas elementéw kultury/tradycji
umniejsza obustronnie znaczenie dziedzictwa kulturowego: dawny swojski i dawny
obcy staja si¢ jednia, w ktdrej nie ma miejsca na antagonizujacy wplyw ich dawnej
kultury i tradycji. Bliskie obcowanie z tym, co nie jest pierwotnie wlasne moze
prowadzi¢ do trwalego zaniku kultur i tradycji. Wylaniataby si¢ z nich nowa, in-
terkulturowa i intertradycyjna struktura. Pojawia si¢ jednak pytanie, czy zlgczona
swojskos¢-obcos¢ bedzie wolna od pokusy wytwarzania nowej obcosci w relacji
z innymi kulturami/tradycjami. Czy w kolejnych konfiguracjach nie powstanie
nowa i antagonizujgaca przezycie dychotomia §wiata, przetamujaca porzadek linearny
i wprawiajaca w ruch tragiczny kotowrot dziejowosci zdeterminowanej przez wro-
gos¢? W $wiecie binarnosci, poczynajac od metafizycznego i moralnego podziatu na
to, co dobre i na to, co zle, istnieje wewnetrzny przymus dzielenia, waloryzowania
i potegowania réznic. Naoczna obserwacja swiata ukazuje, co starali$my si¢ opisa¢
wyzej, ze w obcos¢ immanentnie wpisana jest para przeciwienstw (radykalnych
réznic), ktora sekundarnie staje si¢ udziatem juz w sferze intuicji i praktyki jezy-
kowej, rejestrujacej ow dualizm rzeczywistosci. Tradycyjne podziaty gramatyczne,
jak twierdzit Ferdinand de Saussure, odzwierciedlaja w jezyku méwionym obecna
w $wiecie opozycyjno$c¢®. Tradycja ksztaltuje jezyk, narzucajac swe wyobrazenia na
temat podzialu uniwersum na swoje i obce. Podobnie Josef Mitterer udowadnial,
ze dualistyczna konstrukcja $wiata zdeterminowata sposéb myslenia i méwienia
gatunku homo sapiens*. By¢ moze biologicznos¢ odpowiada za monolityczny
spadek naszej kultury, obcigzajacy nas binarnym sposobem mdwienia i ogladu rze-
czywistosci. Henri Bergson rozpoznawal wrodzong predylekcje umystu do jasnego
wyobrazania sobie i przezywania tego, co jest podzielone na dwie czesci, konstruo-
wania calosci przeciwstawnych obcym calosciom. W rzeczywistosci podziatu nasz
umyst czuje si¢ stosunkowo bezpiecznie®. Podzial przynosi poczucie zakorzenienia
w jakiej$ wlasnej, wigkszej calosci.

¥ Por. E. Husserl, Medytacje kartezjatiskie, przel. A. Wajs, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe,
Warszawa 1982, s. 32.

2 Zob. E. de Saussure, Kurs jezykoznawstwa ogélnego, przel. K. Kasprzyk, Paiistwowe Wydawni-
ctwo Naukowe, Warszawa 1961.

21 Zob. J. Mitterer, Ucieczka z dowolnosci, przel. A. Zeidler-Janiszewska, Oficyna Naukowa, War-
szawa 2004, s. 20.

22 Zob. H. Bergson, Ewolucja tworcza, przel. F. Znaniecki, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw
2004, s. 143, 150; idem, Materia i pamigé. Esej o stosunku ciata do ducha, przel. R. Weksler-Waszkinel,
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Kolejnym i ostatnim problemem, na jaki zwracamy uwage w niniejszym, krot-
kim wprowadzeniu, jest umiejetnos¢ trwatego odrzucenia biologistyczno-plemien-
nych dychotomizujgcych antagonizméw przestrzennych. Jak dalece gatunek homo
sapiens jest uwikltany w swa zwierzeca agresje? Ta pierwotna funkcja obronna
wyznacza bardzo ostre granice migdzy swojskos$cia a obcoscig. Mozna zaryzykowac
postawienie tezy, ze uwiklanie w agresje fizyczng, obronna, wynikajaca z aktywnosci
instynktu samozachowawczego zmusza do wystawienia pesymistycznej oceny co
do perspektyw przekraczania obcosci. Kultura i tradycja moga jednak poskramia¢
instynkty walki z obcymi. Postawione pytania nie wyczerpuja rodzacych sie wat-
pliwosci w rozwazaniach na temat poczucia obcosci i strategii jej przezwycigza-
nia. Ucigzliwa powtarzalnos$¢ w dziejach ludzkosci i $wiata (réwniez zwierzecego)
dzielenia przestrzeni, antagonizowania, dychotomizacji otaczajacej rzeczywistosci,
zakreslania i sakralizowania granic fizycznych oraz tych istniejacych imaginacyjnie
zmusza do powaznego sceptycyzmu odno$nie do mozliwosci trwalego zniwelowania
przezywanego przez nas podzialu na swojskos¢ i obcosc¢.

Artykuly zebrane w niniejszej ksiazce powstaly na podstawie referatéw zaprezento-
wanych podczas ogolnopolskiej konferencji naukowej Obcowanie. Kultura i tradycja
wobec obcosci, zorganizowanej przez Wydzial Filozoficzny Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu 14 grudnia 2023 roku. Wydarzenie zgromadzito zaréwno
badaczki/badaczy niezaleznych, jak i reprezentujacych rézne osrodki akademickie
w Polsce. Osoby czynnie uczestniczace w obradach ukazaty problematyke obcosci
w perspektywie interdyscyplinarnej. Czes¢ I ksigzki Obcos¢ wojny i przemocy ot-
wiera esej Anny Malewskiej-Szatygin, ktéra bada przenikanie si¢ obcoéci i tradycji
w doswiadczeniu migracyjnym na konkretnym przykladzie obecnosci Ukraincow
w Polsce. W artykule Obcos¢ gwattownie przyblizona. Zmiana wyobrazen spotecznych
w sytuacji zwigkszonego kontaktu Autorka poddaje analizie — wedle jej sformulowa-
nia — gwaltowne zwigkszenie kontaktu z obcoscig, jaka w lokalnych spotecznosciach
reprezentowali uchodzcy wojenni z Ukrainy po rosyjskiej agresji z lutego 2022 roku.
Naukowczyni podjela sie proby odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob zmienity sie
wyobrazenia spoleczne na temat Ukrainy i Ukraincow. Artykul zapoznaje czytel-
nikéw z wynikami jeszcze nieukonczonego projektu badawczego realizowanego
metodami etnograficznymi w latach 2023-2024 we wsiach podhalanskich. Autorka
ukazuje w ten sposob rozne perspektywy obcowania z ludzmi bedacymi ofiarami,
gleboko straumatyzowanymi, ktorzy doswiadczyli obcosci wojny, implikujacej be-
stialska bliskos¢, i ktérzy muszg si¢ zmagac z oswajaniem nowej przestrzeni, dotad

Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw 2006, s. 129.
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obcej. Wytworzone materialy zrodtowe rysuja tropy interpretacyjne, pokazujace, ze
w wyniku gwaltownej intensyfikacji relacji wyobrazenia spoteczne sa dynamiczne,
daja nadzieje, ale zarazem budza nowe niepokoje.

Anna Malewska-Szalygin przedstawia zmiany wyobrazen spotecznych na pod-
stawie badan socjologicznych i antropologicznych. Ich metodologia pozwolita
rozpozna¢ mechanizmy metamorficzne przechodzenia od etapu empatii do uobec-
niania si¢ pozornie zapomnianych stereotypow. Malewska-Szalygin przypomina, ze
w polskiej etnologii wyobrazenia spoteczne na temat obcych opisywano poprzez
odwolywanie si¢ do pojecia stereotypu. Takie ujecie jest charakterystyczne m.in. dla
prac Zbigniewa Benedyktowicza i Jana Bystronia®. Naukowczyni podkreslila, ze
wizerunek obywateli i obywatelek Ukrainy zmienit si¢ znacznie ze wzgledu na
masowy kontakt z osobami uchodzczymi. Z uplywem czasu spolecznos¢ lokalna
zaczela traktowac uchodzcow wojennych jak osoby, ktéorym trzeba $wiadczy¢ po-
moc pomimo zaszlosci historycznych. Po pewnym czasie uchodzczynie zaczety
by¢ postrzegane jako kobiety uwodzace polskich mezczyzn. Ponadto wzrastato
oczekiwanie wdzigcznosci za udzielong pomoc oraz ujawniala si¢ coraz wigksza
presja uzyskiwania samodzielnosci ekonomicznej. Co wiecej, sttumione w okresie
poczatkowej, entuzjastycznej pomocy resentymenty historyczne zaczely w sposob
spotegowany powracac. Perspektywa badawcza Anny Malewskiej-Szalygin uka-
zuje ,,klasyczne” spotkanie obcego z nowa, nieznang mu kulturg i jednoczesne
responsywne doswiadczanie obcosci przez podmioty partycypujace we ,wlasnej’
kulturze. Obecnos$¢ ,,nowych” na ,wlasnym” terenie rozumianym plemiennie jako
wlasna, oswojona i bezpieczna dla ,,swoich” przestrzen wywotuje zawsze okre$lona,
z reguly negatywna reakcje ze strony tracacych swe bezpieczenstwo ontologiczne
(ujmujac giddensowsko).

Doswiadczenie obcosci i bliskos$ci przemocy wojennej przedstawia takze arty-
kul Eweliny Walag Gwattownos¢ herstorii, ktéry stanowi drugi artykul w czesci I
Obcosé wojny i przemocy. Badaczka opisuje mechanizm funkcjonowania niepisane-
go przyzwolenia na stosowanie przemocy seksualnej, ktora w trakcie prowadzenia
wojny przez agresorow jest traktowana jako rodzaj broni. To hanbigce przyzwolenie
wynika z patriarchalnych uwarunkowan kulturowych oraz roli kobiet i mezczyzn,
ktorzy podczas konfliktow zbrojnych sa wiezieni w swych najgorszych stereotypach.
Autorka przypomina nam, ze wiekszos$¢ polskich rodzin w okresie drugiej wojny
swiatowej doswiadczyta przemocy seksualnej, ktora nastepnie przez diugie lata byla
tabuizowana, utrwalajac wiele patologii spotecznych i zaburzen emocjonalnych.
W tym przypadku przyczyna tabu jest stan wyobcowania, ktéry powoduje przemoc
seksualna: w akcie bestialskiego gwaltu obcowanie prowadzi do obcosci, wykorze-

]

2 Por. Z. Benedyktowicz, Portrety Obcego. Od stereotypu do symbolu, Wydawnictwo Uni-
wersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2000; J.S. Bystron, Megalomania narodowa, Ksiazka i Wiedza,
Warszawa 1995.
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nienia z siebie i stworzenia sytuacji bycia w swoim, a jednoczesnie obcym w chwili

gwaltu ciele. Do 2022 roku w naszej cz¢$ci Europy panowalo przeswiadczenie, ze

kobiety nie beda juz padac ofiarami zbrodni seksualnych na wielka skale. Wybuch

wojny w Ukrainie brutalnie zweryfikowal to przekonanie. Rosyjscy zolnierze za-
stosowali przemoc seksualng jako bron wojenng na wielka skale: bron nie tylko

upokarzajacg i pietnujaca ofiary, ale prowadzaca do zgonu w straszliwych meczar-
niach. Artykut Eweliny Walag opisuje histori¢ kobieca, czyli herstorie, daleka od

meskich, wielkich narracji; herstorie mocno osadzong w somatycznosci przezycia.
Obcos¢, wladza i przemoc znajduja swdj tragiczny mianownik, czego dowodzi hi-
storia i terazniejszo$¢. Ciato w warunkach wojennych staje si¢ narzedziem i celem

najbrutalniejszej przemocy. Artykul Walag otwiera perspektywe fenomenologicz-
nego doswiadczania ciala, szczegétowo badanego migdzy innymi przez Bernhar-
da Waldenfelsa. Cialo najczesciej jest zawlaszczane przez zinstytucjonalizowana
przemoc manifestujgcg si¢ w postaci panstwa, ktore ma do dyspozycji dwa rodzaje

przemocy: prawng i sitowa (w ujeciu fizykalnym). Perspektywa badawcza Walag

koresponduje z koncepcja proponowang przez Heinricha Popitza w Phidnomene der
Macht. W ujeciu fenomenologii przemocy krzywdzenie podmiotu uznawanego za

obcy jest zamierzonym ranieniem cielesnym. Przemoc jest fenomenem ,,pomiedzy’,
to znaczy, ze jej sens ,wydarza si¢” pomiedzy mnag a innym czy obcym, pomiedzy
tym, co wlasne i tym, co jawi sie jako obce. Abstrakcyjna przemoc uciele$nia si¢
pomiedzy ranionymi ofiarami, ktére majg konkretne ciato i twarz*.

Obcos¢, obcy zawsze byli obiektem przemocy ze strony wiladzy, ktérej dyna-
mike nadawata tradycja wigkszosciowa. Tradycja zaczyna dominowa¢ w okreslonej
kulturze dzigki ilosciowej przewadze jej wyznawcow, ktdrzy pielegnuja jej tabu. Na
koincydencje pomiedzy tabu a tradycja wskazywal miedzy innymi Sigmund Freud.
Wiadza korzysta chetnie z argumentacji obronnej tabu, czyli ochrony pewnego
kanonu, zakazéw i nakazow, ktorych nie wolno naruszaé ,,swoim”, a zwlaszcza
obcym. Aczkolwiek wladza positkujac si¢ bezimiennym autorytetem tradycji, nad-
uzywa jej ptynno$¢ pojeciows. Sara Kubicka w artykule Jak wladza tworzy obcego?
rozpoznaje dyskursy przemocowe wobec innych i obcych, ktorzy stajg sie ofiarami
wladzy. Tekst badaczki zamyka cze$¢ I Obcos¢ wojny i przemocy. Autorka zauwaza,
ze jednym z wielu przejawéw postugiwania sie przez wladze wizerunkiem obcego
(i straszenia nim) sg postaci ,,bestii’, ,terrorysty”, czy tez ,,podleglej kobiety”. Celem
wladzy jest wywolanie okreslonych emocji, ktére majg jednoczy¢ wspolnote ,,swoich”
przeciwko ,,obcym” Kubicka podkresla potrzebe zabezpieczenia spoleczenstwa
przed deprawacjg wladzy, ktéra powinna by¢ ograniczana poprzez kontrole spo-
teczng (np. silng opozycje, wolne media). Jednak przed przemoca ze strony wiadzy
chroni przede wszystkim umiejetnos$¢ stanowczego sprzeciwiania si¢ pierwszym

* Por. H. Popitz, Phdanomene der Macht, Mohr Siebeck, Tiibingen 1992, s. 43-78.
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symptomom przemocy. Z tego powodu ,wielka tradycja” moze zagraza¢ istnieniu
»mniejszych/mniejszosciowych tradycji”.

Opisang powyzej cielesno$¢ wlasciwa dla obcosci analizuje réwniez Maciej
Talaga, odnoszac si¢ do ,,pokojowego” doswiadczania obcosci cielesnej. Naukowiec
w artykule Obcowanie cielesne z Innym prezentuje neurobiologiczne i fizyczne
mozliwosci cztowieka. Historycznie odlegte sztuki walki i postugiwanie si¢ na-
rzedziami pozwalaja wygimnastykowac¢ cialo. Esej Talagi uprzytamnia udziat
somatyzmu w procesie opisu badawczego, wzbogacajacego rekonstrukcje histo-
ryczng. Jak pisze Autor, dla badaczy przeszlosci cialo zawsze stanowilo raczej balast
i enigme niz zaséb. Na wybranych przykladach Talaga wykazuje, ze wlasne ciato
badacza nie musi ogranicza¢, a wrecz przeciwnie: moze by¢ istotnym zasobem
otwierajacym dotad niedostepne inaczej mozliwosci obcowania z cielesnoscia
historycznych Innych. Tradycja badawcza, interpretacyjna wyznacza sposéb de-
finiowania tego, co wlasne i obce. Uwiklanie aksjologiczne badaczy/badaczek
moze faworyzowac badanie tego, co kulturowo zostalo zaakceptowane, i odrzuca¢
narracje obce. Artykul Talagi otwiera cze$¢ II ksigzki, ktéra nosi tytul Uobecnianie
przesztosci. Moze si¢ ono manifestowac¢ chociazby w formie wskrzeszania tradycji
odlegtych pokolen. Doswiadczanie ciala i jego percepcji moze by¢ inspirowane
np. sredniowiecznymi walkami na miecze lub ludowym rodzajem zapaséw po-
pularnych na Polesiu.

Sztuka walki historycznej jest zatem medium ukazywania paradoksalnej blisko-
$ciioddalenia. Historycznie ujmujac, najstarszym przejawem dychotomizacji §wiata
jest podzial na sacrum i profanum. Ujawnia si¢ w ten sposob binarno$¢ zwigzana
z doswiadczeniem i przezywaniem obcosci. Podzial $wiata na sacrum i profanum
inicjowala i potegowala wrogos¢ do obcych. Sacrum ,wlasne” bylo rezerwuarem
zakazow i nakazéw: w kulturach tradycjonalnych kontakty z obcymi wspdlnotami
karano, szczegolnie surowe sankcje dotykaly zdrajcéw, czyli tych, ktorzy przecho-
dzili na stron¢ obcych, a wigc wrogéw. Te opozycyjnos¢ swiatdw sacrum i profa-
num na przykladzie sztuki omawia Katarzyna Kabzinska-Masionek w artykule
(Nie)bezposredni dostep, (nie)przekraczalna granica. Sztuka jako cezura miedzy
Swietym a nie-swigtym. Religijny wymiar obcosci-bliskosci bada z kolei Mikotaj
Mazus$ w tekécie Obcos¢ w bliskosci. Apofatyczny wymiar poznania Boga w teologii
prawostawnej oraz jego recepcja w pismiennictwie Filareta Drozdowa. Apofatyczno$¢
mozna uznac za jedna ze strategii ,radzenia sobie” z problemem obcosci. Umozliwia
bowiem, jak przekonywat Jacques Derrida, opisywanie obcosci w tych aspektach,

»w ktérych nie jest”, unaoczniajac nasze ograniczenia jezyka i opisu. Apofatycznosé
mozna zatem uznac za strategie nie tylko opisu z perspektywy religijnej: daje ona
inspiracje do wyksztalcenia waznej strategii ukazywania obrazéw obcosci, ktore
sa ufundowane na nieredukowalnych sprzeczno$ciach. Ta sprzeczno$¢ ujawnia
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sie chociazby w przezywaniu swietosci, ktéra — jak pisal Mircea Eliade - jest tylez
»Swieta’, co ,nieczysta’.

Trudno$¢ z naukowym i literackim definiowaniem tego, co obce i swojskie,
uwzgledniajacym plynne przechodzenie z jednego stanu do drugiego, jest oma-
wiana w artykule Tomasza Nakonecznego, w ktérym zostala przyblizona postac
Adolfa Nowaczynskiego (Miedzy swojskoscig a obcoscig. Adolf Nowaczyrniski jako
prefiguracja intelektualisty (po)nowoczesnego. Kontekst postkolonialny). Nowaczynski
opisujac kwestie wyobcowania regionéw, stwierdzal wzgledno$¢ pojecia obcosci:
obcym moze by¢ réwniez swéj i na odwrot — kategoryzacja byta uzalezniona od
tego, po ktorej stronie aksjologicznej barykady w danym czasie znajdowaly sie
strony sporu. Autor artykulu konstatuje zatem, ze obcos¢ raczej ,,si¢ przydarza’,
anizeli wynika z ontologicznego zakorzenienia. Obco$¢ moze dotyczy¢ kazde-
go i podlega rekontekstualizacji. Nakoneczny odnotowuje, ze osadzenie pojecia
obcosci w perspektywie postkolonialnej ewokuje wyraznie binarne rozréznienia,
np.: swdj-obcy, centrowy-peryferyjny, hegemoniczny-wiktymistyczny, kolonialny-
-post/przedkolonialny, Zenski-meski, normatywny-nienormatywny. Na tych roz-
réznieniach ufundowany jest caty konglomerat dyskurséw postzalezno$ciowych
(od krytyki feministycznej po Nowy Historyzm). Norma z lekkoscig definiuje to,
co jej umyka i nazywa to anomalig. Mary Douglas zwrécila uwage, ze anomalie
juz w najdawniejszych kulturach traktowano jako zagrozenie. Jednostki odczuwaja
zaniepokojenie wobec anomalii i pragng ja pokonac¢®. Zwykle ujawnia sie wowczas
sktonnos¢ do dychotomizacji $wiata. Wiekszos¢ usituje zdefiniowa¢ to, co jawi
sie jako obce i mniejszo$ciowe. Podzialy binarne s3 mocno determinowane przez
rozgraniczenia miedzy wigkszo$cig a mniejszoscia.

Jednym z przykladéw narracji obcej-mniejszosciowej jest tradycja osob queer —
problem ten zostal oméwiony w artykule Marka Jedlinskiego Czy tradycja queer
jest obca? Esej ten jest pierwszym z trzech tekstow czesci III Oswajanie nowych
zjawisk i wstretu wobec obcosci. Autor tekstu bada zasadnos¢ istnienia tradycji osob
LGBT+ w kontekscie freudowskiego rozpoznania trzech stanéw, ktére wywotuja
poczucie obcosci wobec sfery seksualnej, a zwlaszcza mniejszosciowej kultury seksu-
alnej: s3 nimi wstret, wstyd i moralno$¢. Wymienione stany i odczucia sa fundowane
przez tradycje (wigkszosciowa), ktdra w dziejach swiata zwykle pozostawata opre-
syjna wobec tych wszystkich, ktérzy nie przestrzegali surowych zasad czy kodeksow
w sferze seksu/rozrodczosci. Autor artykutu, analizujac zjawiska zwigzane z ideg
pride i odnoszac si¢ do teorii $wiat, dostrzega mozliwo$¢ tworzenia przez osoby
queerowe wlasnej tradycji pozytywnej, ktéra jednoczy osoby identyfikujace sie z kul-
turg seksualng mniejszosci, wzmacnia ich tozsamos¢, poczucie przynaleznosci czy

» Zob. M. Eliade, Traktat o historii religii, przel. ]. Wierusz-Kowalski, Opus, Warszawa 2000, s. 19.
2 Zob. M. Douglas, Czystos¢ i zmaza, przel. M. Bucholc, Panstwowy Instytut Wydawniczy, War-
szawa 2007, s. 81.
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spelnia funkcje upamietniania przelomowych zdarzen dla ruchu emancypacyjnego.
W $wiecie wielkich narracji tradycjonalnych seksualnos¢ zawsze stanowita tabu.

Krzysztof Witczak w artykule Przekraczanie granic — obcos¢ w niemym kinie
queerowym opisuje trudnosci zwigzane z nazwaniem obecnosci 0sdb queer w kinie.
Kultura i tradycja sprawialy, ze osoby nieheteroseksualne pozostawaly niewidoczne,
przezroczyste i — nomen omen — byly pozbawione glosu. Kino stato si¢ jednak tym
medium, ktére umozliwilto szerszym kregom odbiorcéw oswoic¢ absolutng obcos¢:
pierwszym etapem bylo jej nazwanie, nawet jesli wigzato si¢ to z negatywnoscia
przekazu. Pierwotnym stadium wyzwolenia jakiejkolwiek narracji wolnosciowej jest
bowiem dostrzezenie podmiotowosci w tym, co nieznane. Kolejne stadia emancypa-
cjiiprzekraczania granic obcosci nastapily w nastepnych dziesigcioleciach i trwaja
w kinematografii do dzi$. Przekroczenie granicy jako uobecnienie implikowato
sui generis dosadnos¢ obrazu, z ktérym byli konfrontowani widzowie. Reakcja
na ekranowe spotkanie z obcg seksualnoscig jest jej odrzucenie, che¢ wyparcia
i naznaczenia stygmatem lub powolne oswajanie sie¢ i krytyczne zweryfikowanie
nakazow/zakazéw tradycji w sferze seksualnosci. Obcos¢ zawsze konotowala ze
wstretem i odrazg. Obcy czesto byli zohydzani poprzez asocjacyjne wigzanie ich
ze wstretem — budzili obrzydzenie wigkszosci. Jednoczesnie wstret do otaczajgcego
$wiata jest nastepstwem poczucia obcosci. Patrycjusz Pajak w artykule Od wyobco-
wania do obcosci. Filmowy portret jugostowiariskiego robotnika w dwéch odstonach
omawiajgc dzieta filmowe, przypomina opini¢ Jeana-Paula Sartrela, iz przejawem
poczucia obcosci jest wstret do otaczajacej rzeczywistosci. Autor stwierdza, ze wstret
wyplywa ze §wiadomosci istnienia jakiego$ pierwiastka, ktéry laczy cztowieka
ze zrodlem obcosci; uznaje go za $lad przezwycigzonego wyobcowania i odruch
obronny w obliczu mozliwo$ci ponownego wyobcowania. Sztuka filmowa rejestruje
obrazy obcowania, ksztaltowania si¢ poczucia wstretu i nieswojskosci. Sledzenie
loséw bohateréw na ekranie pozwala na refleksje, zrozumienie i przyjrzenie si¢
obcosci, ktorej czesto nie dostrzegamy w ferworze zycia.

Wstret do obcosci zwykle wywolywal pragnienie oznaczenia obcego nawet
po $mierci. Celem bylo usprawiedliwienie wlasnego poczucia obrzydzenia. Jak
zauwazyla Julia Kristeva, to wszystko, co jest obce i wstretne, nie jest ani podmio-
tem, ani przedmiotem. Wstret pochodzi z zewnatrz, jest deformacja i zagrozeniem
$wiata. Te zaleznos¢ tak opisata badaczka: ,We wstrecie przejawia si¢ jeden z owych
gwaltownych i mrocznych buntéw bytu przeciwko temu, co mu zagraza i co, jak
sie zdaje, nadchodzi z zewnatrz lub rozsadza od wewnatrz, rzucone obok tego, co
dopuszczalne, tolerowane, mozliwe do pomyslenia®”. Otaczane silnym tabu byly
osoby, ktore homogeniczna wspdlnota postrzegala jako obce. Subiektywne poczu-

¥ ]. Kristeva, Potega obrzydzenia. Esej o wstrecie, przet. M. Falski, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakéw 2008, s. 7.
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cie obcosci jest charakterystyczne dla opisywania zywych, ale rowniez zmartych.
Sposéb traktowania zywych i umarlych jest definiowany przez kategoryzowanie
obcosciowe. Sandra Paczkowska przypomina w tym kontekscie o pochdéwkach
atypowych jako grobach antywampirycznych oséb, ktore wykraczaly poza ramy
zbiorowosci swoim nietypowym wygladem badz zachowaniem (artykul Wampiry,
strzygi i czarownice — pochowki antywampiryczne jako przyktad praktyk kultury
funeralnej wobec obcosci). Dziwacy, odmiency byli posadzani o konszachty z sitami
zfa. Demoniczno$¢, wampirycznosé byla tez utozsamiana z odmiennoscia seksual-
ng. Tekst Sandry Paczkowskiej zamyka cze$¢ 111 ksigzki Oswajanie nowych zjawisk
i wstretu wobec obcosci.

Zbadane w niniejszej ksigzce liczne strategie oswajania obco$ci uswiadamiaja
nam wszystkim wielobarwno$¢ obrazéw nieswojskosci, ich nieprozaicznos¢, umy-
kajaca jakimkolwiek dyskursywizmom. To, co obce, jako zdeterminowane przez
kultury i tradycje, jest ufundowane na aporetycznosci. Liczne sprzecznoéci zawarte
w obcosci nie pozwalaja na nawet ostrozne ukazanie ograniczen czy skonczono-
$ci prowadzenia dyskusji na temat nieswojskosci. Obcos¢ ujawnia si¢ szczegdlnie
w sytuacjach granicznych, egzystencjalnych, wojennych, kiedy paradoks bliskosci
i obcosci staje si¢ niezwykle namacalny i przerazajacy. Dotykanie obcosci dokonuje
sie za posrednictwem ciala okaleczonego. Skalanie jest najczesciej domeng wladzy -
jej naduzy¢. Ciato moze sie sta¢ rowniez medium bezposredniego badania obcosci,
zwlaszcza w perspektywie badaczy zaangazowanych, opisujacych ,,praktyke obcosci”.
Naukowe percypowanie obcosci uswiadamia jednak wzglednos¢ doswiadczenia
obcosci, jego stabos¢, delikatnos$é. Obcos¢ tatwo definiowalna jest przez wigkszos¢
/ tradycje wigkszo$ciows, ktéra ma wszelkie narzedzia do poddania mniejszosci
opresji. Cialo seksualne jest szczegdlnym obiektem represji. Nawet cialo po $mierci
podlega narracji deprecjonowania i napietnowania. Ciato obce czgsto w kulturach
bylo traktowane jako nieczyste, zte, demoniczne, a w koncu wstretne. Te obrazy
wspolczesnie zostaly ukazane dobitnie na wielkim ekranie. Ujmujac szerzej, sztuka
jest medium ukazywania bardzo jaskrawych obrazéw obcosci. Sztuka, ksztalttowana
w dziejach $wiata przez sacrum, dostarczyla sposobu opisywania przezycia obco-
wania z tym, co nieswoje. Nasze dzisiejsze, codzienne spotkania z obcos$cia, mimo
licznych strategii jej oswajania, nadal sa zdeterminowane przez kultury i tradycje.





